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Na kanale YouTube Cafe Wiedza zostatl niedawno — 02.12.2023 r. - opublikowany
materiat  (https://youtu.be/2IMKwps34yg?si=dT0JOYSbcrVnhofH)  pt.  ,,Prapoczatki
metalurgii, a takze czym byla neolityczna kopalnia w Krzemionkach. Grzegorz Konczyk”.
Materiat jest poktosiem organizowanego przez nasze Muzeum pikniku w ramach Europejskich
Dni Dziedzictwa. Publikacja ta byta jednakze dla nas znaczacym zaskoczeniem. Faktycznie
zaprosiliSmy do wspotpracy przy realizacji pikniku p. Grzegorza Konczyka jako rekonstruktora
zajmujacego si¢ z powodzeniem odtwarzaniem procesu uzyskiwania miedzi z rudy
malachitowej. Faktycznie jest on tez autorem artykutu na ten temat, posiadajacym przy tym
pewng wiedze na temat archeologii. Jednakze nie sa nam znane dowody poswiadczajace
ukonczenie przez niego studiow z tej dziedziny. Muzeum nie bylo tez Swiadome, iz w trakcie
prezentacji ww. procesu (co bylo przedmiotem zlecenia) udzielit on ,,wywiadu-rzeki”,
poruszajac szereg watkow znaczaco wykraczajacych poza zakres, ktory zostat mu powierzony
do prezentacji. Wypowiedzi p. Grzegorza poswiadczaja dos¢ swobodng interpretacje znanych
mu zrodet oraz zawierajg szereg informacji niezgodnych z obecnym stanem wiedzy. W zwiazku
z tym, ze jak zauwazyliSmy materiat cieszy si¢ znaczacym zainteresowaniem, Muzeum musi
si¢ odnie$¢ przynajmniej do jego czgsci, ktdorg wyszczegolniliSmy ponizej, jako cytaty
Z udzielonego przez p. Konczyka wywiadu.

0:56 ,,(...) gdy Homo sapiens pojawia si¢ na tej ziemi okolo 40 tys. lat temu (...)" —
1:22 ,(...) temperatury -50 -60 stopni (...)”

1:28 ,,(...) podstawg bytu naszych przodkow paleolitycznych jest dieta migsna (...)” —
2:31 ,(...) malachit z jezyka greckiego to migkki (...)”

5:14 ,(...) proces tworzenia zelaza zachodzi w dymarkach (...)” —

6:42 ,(...) pierwsza miedz powstaje, gdy ksigzniczka w Egipcie uzywajgc szminki z malachitu
wrzuca przez przypadek do ogniska (...)”

7:12 ,(...) pierwsze wizerunki miedziownikow to sq macewy egipskie (...)”

8:17 ,,(...) wspdlczesna archeologia nie widzi tego w ten sposob, jest naukq, jak prof. Zygmunt
Krzak pisa, gleboko zdehumanizowanq (...)”

10:12 ,,(...) widcznia byla Zelazna ale byta inkrustowana srebrem (...) tam na niej byt
wizerunek Stonca, pioruna, wiatru. To byt grob, ktory byl w kopany w kurhan megalityczny, ale
to byt grob jakies cztowieka z czasow rzymskich, przeworskiego, wszelkie dowody posrednie
pokazujq, ze on byt szamanem. (...)” (grot ze Stryczowic, pow. ostrowiecki)

10:52 ,(...) ci ludzie ktorzy robig zelazo w dymarkach to Lugiowe, potomkowie Luga. Lug
dlugoreki, zapowiedzig przyjscia Luga, to mieszanina plemion celtycko-germanskich, byta
kometa, miata ksztalt kuli i pieciu warkoczy. (...)”
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11:11 ,(...) natomiast Lug jest odpowiednikiem Odyna. Odyn i wojownicy odyniczni
przechodzili specyficzny proces inicjacji wojennej. Byli wieszani na drzewie kosmicznym, na
ktorym wisieli 9 dni bez jedzenia i picia. 6 dnia wildcznig przeznaczenia w lewy bok byli
naktuwani. (...)”

11:40 ,,(...) dlaczego w Germanii jest wczesniej chrzescijanstwo, niz u nas? Oczywiscie wplyw
Imperium Rzymskiego, chociaz granica limesu przebiega wzdtuz Renu. Tylko ze u nas do XV
wieku nie — ogniem i zelazem. A w Germanii po dobroci. (...) Odyn wisi na drzewie
kosmicznym. Wiocznig przeznaczenia jest w lewy bok naktuwany. (...)”

12:53 ,(...) I teraz zobaczcie Panstwo jak sprawa Krzemionek wyglgda. Bo to jest bzdura. To
nie jest to, ze tutaj jest krzemien, handel jakis. Nie, to nie tak. (...)”

13:19 ,,(...) [krzemien] stuzy do produkcji narzedzi uzytkowych. (...) Okoto 5 tys. lat temu w
amforach kulistych gornicy siegajg do gltebokosci 9 metrow, wiec krzemien bedzie najlepszej
jakosci. Robiq z niego siekiery najlepiej polerowane, najlepiej gladzone. Rozchodzq si¢ w
promieniu 600 km od miejsca wydobycia, sq nieuzywane, 80 % nigdy nie bylo uzyte. (...)”

14:24 ,(...) jakie motywy kierowaly gornikami, Ze zadawali sobie tak niebywaty trud? O co w
tym wszystkim chodzi? (...) Wspolczesna archeologia jest naukq wg prof. Zygmunta Krzaka
slepg. Dlaczego? Dlatego, ze rodzi sie¢ wlasciwie w kraju komunistycznym po Il wojnie
swiatowej. (...) ale skupia sie¢ wylqcznie na sladach materialnych. Poniewaz powstat Instytut
Kultury Materialnej, 0 niematerialnej nie mowimy, wobec czego ci nasi wielcy naukowcy
niestety tworzq projekcje wilasnej rzeczywistosci na tamte czasy. Jest to obraz co najmniej
niepewny. Tworzq wizje ludzi niewierzqcych, ateistycznych, potgtupich ludzi, ktorzy niedawno
co zeszli z drzewa. Jest to metodologicznym biedem. Dlaczego? Dlatego, zZe wszystkie
spotecznosci pierwotne to sq ludzie bardzo wierzgcy. I teraz jak mozna dzisiaj, jak
religioznawcy mogq rozwazac dawne systemy wierzen? Jakie slady pozostaty? Zostaly bardzo
nieliczne Slady tej kultury materialnej, ale pozostato mnéstwo analogii. (...)”

17:12 ,,(...) cos takiego jak koncepcja ludzi-nasion rodzi sie na poczqtku neolitu. (...) obstawa
kamienna to tylko macica matki ziemi. (...) pod wielkimi kurhanami megalitycznymi sq Slady
uzycia radta. Co powiedzq wspétczesni archeolodzy? No, dowdod na uzycie radla. To jest
slepota, to nie jest to. To jest koncepcja ludzi-nasion. Matka ziemia zZeby plon wydata, musi jej
powierzchnia by¢é rozerwana. Animizm z szamanizmem sq najstarszymi paradygmatami.
Animizm to zalozenie, ktore mowi, ze wszystko ma swojego ducha. (...) Szamanizm jest w
gruncie rzeczy wiarq w istnienie Swiata rownoleglego, do ktorego wszyscy bedziemy wedrowac
po Smierci, a jednq z charakterystycznych cech tego swiata jest to, Ze tam czas stoi w miejsCU.
(...) Jak szamani wprowadzali si¢ w trans zeby ze swiatem rownoleglym si¢ komunikowac?
[muzyka] rytm bebenkow, to jest bebenek kujawski. (...)”

23:23 ,(...) zmiany klimatyczne powodujq, ze w jednym czasie upadty Stare Panstwo w Egipcie,
Sumerowie w Mezopotamii, kultura trypolska na Ukrainie i kultura pucharow lejkowatych u
nas, zmienia, przeistacza si¢ w kulture amfor kulistych. (...)”



25:17 ,(...) Wedtug Eliade’go, to jest , Traktat o historii religii”, cztowiek epoki kamienia
wierzy, Ze to co jest W niebie ma swoje odbicie i na ziemi. A zapowiedzig przyjscia
przywolywanego przez mnie Luga nie jest kometa na niebie, ktora ma ksztatt kuli i 5 warkoczy?

...)”
28:31 ,.(...) jakimi stowami zaczyna pogrzeb: a na poczqtku byt chaos (...)”

28:35 ,(...) w mitologiach praindoeuropejskich zZycie, no z chaosu wytonit si¢ praocean, z
ktorego wyszto zycie. To jest nic innego, jak odestanie cztowieka do czasow przedhistorycznych.

.y

29:11 ,(...) zobaczcie panstwo jakimi narzedziami bogowie burzy w mitologiach
praindoeuropejskich si¢ postugujq. Sq to topory i siekiery. Bo to jest pan Zycia i smierci. (...)
ci ludzie wierzq w koncepcje ludzi-nasion, wiedza, ze odrodzq si¢ po smierci. Gdzie jest woda
oczyma cztowieka neolitu? Jest w chmurach. Ale to, co jest w niebie, musi by¢ i w ziemi. Gdzie
w ziemi symbolicznie zakletg wode czlowiek neolitu znajduje? Ona jest w krzemieniu pasiastym.
Jedyny krzemien, ktorego kolory, ornamenty kojarzq sie z wodg. Co sie stanie jak sie zderzy
dwa krzemienie ze sobq? Iskra. To c0 jest w niebie jest i w ziemi — Spadajgcy piorun jonizuje
powietrze, iskra z krzemienia tez ma specyficzny zapach. Ci ludzie, wierzqc w koncepcje ludzi-
nasion wyposazajg zmartego w replike boskiego narzedzia, w siekierg symbolicznie zakleta w
drzewo. Wierzq, ze odrodzq si¢ i nastgpne zZycie juz bedzie zasobne w wode. To byli niezwykli
ludzie, ktorzy wchodzili tu z misjq ratowania Swiata. Zadawali sobie niebywaty trud. Po c0?
Siekiera nie jest uzytkowa. Mato tego. Krukowski, ktory odkrywa to miejsce z Samsonowiczem
(...) Oni zebrali tu relacje od mieszkarncéw wsi Krzemionki, Magonie, Ze byly tu komory
swigtynne. Gornik wchodzit do wnetrza matki ziemi i czolgal sie poniewaz od dna szybu byt
poprowadzony bardzo ciasny chodnik (wysokos¢ chodnikéw miedzy tam 40-50 cm), czolgaf sie
w strong Swiatla. Wchodzit do wnetrza matki ziemi i rodzit sie na nowo. Przechodzit proces
programowania, inicjacji umystu. Wstawal i on byl czlowiekiem, ktory wchodzi z misjg
ratowania swiata pod ziemie. Na dnie tej komory znaleziono fragment flaszy z kryzq. Natomiast
W tym drugim szybie byt narysowany teb byka. (...) Oni tu wchodzili z misjg ratowania Swiata.
I teraz co lgczy takie miejsca jak Wzgorze Wawelskie, Gora Dobrzeszowska w Gorach
Swietokrzyskich, Lysiec, Catalhéyiik w Turcji, Delfy w Grecji? Wszystkie te migjsca to tzw.
miejsca mocy. Wszystkie lezq na uskokach tektonicznych. Tam ludzie wrazliwi, by¢ moze
chodzito, tak jak Pytia, by¢ moze chodzito o gazy z magmy. Komory inicjacyjne, one
bezpowrotnie ulegly zniszczeniu, wapiennikarze krzemionkowscy zniszczyli je, wytupali
krzemien, wapien i wypalili wapno. Doktor [J.T. Babel?] mi pare lat temu mowil: Panie
Grzegorzu, ja znalazlem te komory swigtynne, niech Pan zobaczy, i mowi: te wszystkie miejsca
lezg na uskokach tektonicznych. Niech Pan zobaczy mape Rezerwatu: Rezerwat, Wielkie
Komory wapiennikarzy krzemionkowskich — przecina uskok w potowie. One tam byly po prostu.
To jest zupelnie inne miejsce, to nie tak trzeba na to spojrze¢. Natomiast gdybysmy spojrzeli na
inne miejsce, takie jak Catalhoyiik, Swigtynia bykow, to wrocimy jeszcze do tego niezwyktego
miejsca, punktu centralnego na niebie. Dzis punktem centralnym na niebie jest gwiazda
polarna. (...) W Catalhdyiik w Turcji teb byka jest potrojny, szyby majg zawsze w kopalni tutaj



jeden uniwersalny schemat: szyb i trzy chodniki, potem przycinano boki chodnikow,
powstawaty wielki pola wybierkowe (...) nie 2, nie 4, jeden, zawsze jeden i trzy. Dlaczego? Bo
to, co Jest w niebie musi by¢ i w ziemi.
(...) W Catalhéyiik w Turcji teb byka jest potrojny, zZycie to jest zawsze polgczenie 2
pierwiastkéw boskich: zenskiego i meskiego. Zenskim pierwiastkiem boskim na poczqtku, w
neolicie jest oczywiscie matka ziemia. A co jest meskim pierwiastkiem boskim? Niebianski
zarzgdca wod, bog gromowtadny. Polgczenie nieba z ziemiq. Gdy woda spadnie na ziemig to
dopiero wtedy jest (...) Gdy niebo lgczy si¢ z ziemig to dopiero wtedy mamy kreacje. Natomiast
to co jest w niebie musi by¢ i w ziemi. Wiec ten bog gromowtadny w niebie ma swojego
namiestnika na ziemi. Jest nim kazdy byk, kazde zwierze rogate. To jest pan Zycia i Smierci,
ktory (...) odglos zderzajgcych si¢ rogow przypomina odgtos wytadowan atmosferycznych.
Niszczycielska moc pioruna, ktory niesmiertelne drzewo, jezeli tylko ma takg wole, zabija, ale
jest dawcq Zycia bo daje wode. A byk — niszczycielska moc rogow, ale i boski zaptadniacz. (...)

2

37:18 ,(...) Natomiast wizerunek, ktory ma Pan tutaj na koszulce, wie Pan co przedstawia?
(...) To jest wszystko to, o czym wam mowitem. (...) Przeciez to jest rysunek rodzqcej kobiety.
(...) To jest kobieta z dzieckiem, to jest ta matka boska krzemionkowska (...) Zycie to jest zawsze
polgczenie dwoch pierwiastkow boskich. Bog gromowtadny, kiedy niebo {qczy sie z ziemiq (...)
zycie rodzi sie tylko wtedy, kiedy niebo {qczy sie z ziemiq. Gdy wody niebianskie spadajg na
ziemie. (...) Catalhoyiik w Turcji — rodzqca kobieta i leb byka (... to jest teoria
niepotwierdzona (...) kobieta jest symbolem boskosci (...)”

Komentarz Muzeum

Najnowsze badania archeogenetyczne wskazuja, ze Homo sapiens pojawit si¢ w Afryce okoto

350-260 tys. lat temu, a zatem znacznie wczesniej, niz podano w materiale (Schlebusch et al.
2017, 654).

Odnoszac si¢ do klimatu ziemskiego w plejstocenie, warto pamigtaé, ze w tym okresie
pomigdzy zimnymi okresami zlodowacen wystepowaty takze cieplejsze interglacjaty. Nawet
dzi$ temperatury siggajace -50 stopni Celsjusza w strefie klimatu subarktycznego sg wyjatkowe
i sg odnotowywane jako rekordy. Istotng cechg epok lodowcowych w historii Ziemi jest
wystepowanie niskich temperatur w miesigcach letnich, kiedy 16d i $nieg nie mogl stopniec.
Paleolityczni towcy zbieracze nie polegali jedynie na spozywaniu migsa. Odkrycia
archeologiczne wskazuja, ze waznym sktadnikiem diety paleolitycznych praludzi byty rosliny,
ryby i skorupiaki. Rosliny byly spozywane przez praludzi juz w dolnym i sSrodkowym paleolicie
(Hardy 2018, 394-397). Wyniki najnowszych badan archeologicznych prowadzonych w jaskini
Franchthi w Grecji 1 w jaskini Szanidar w Iraku wskazuja, ze paleolityczni mieszkancy Europy
I Azji spozywali spore ilosci przetworzonego pozywienia roslinnego. W sktad ich diety
wchodzity m. in. rosliny stragczkowe, dzikie zboza i orzechy oraz bulwy (Kabukcu et al. 2023).

Etymologia nazwy malachitu jest odmienna od podanej w materiale. Greckie stowo Moloyitng
[molochites] pochodzi od poloyn [moloche] — $laz, malwa, oraz Aifoc [lithos] — kamien.



Mowiac o wytwarzaniu zelaza na ziemiach polskich w okresie wptywow rzymskich nalezy
poczyni¢ bardzo wyrazne rozréznienie pomi¢dzy dymarkami, czyli §redniowiecznymi piecami
do uzyskiwania zelaza, a piecami dymarskimi, ktorych antyczna nazwa pozostaje nieznana. Na
ziemiach polskich byly to w przewazajacej wigkszosci obiekty hutnicze zaopatrzone w jame
stuzaca do spustu zuzla (tzw. kotlinke). Chociaz rodzaj procesu redukcji bezposredniej tlenkow
zelaza zachodzacy w piecach starozytnych i $redniowiecznych byt zasadniczo taki sam, to
sposob dziatania tych obiektow, takze ich konstrukcja oraz przebieg ww. procesu znaczaco si¢
réznig, zatem stosowanie terminu dymarka dla oznaczenia pieca antycznego jest
anachronizmem.

Wspomniani w materiale Lugiowie byli zwigzkiem plemion (znanym m.in. z ,,Germanii”
Tacyta) sktadajacym si¢ z wielu ludéw o zroznicowanym pochodzeniu. Z dzieta Tacyta znamy
nazwy 5 ludéw wchodzacych w sktad tego zwigzku: Hariow, Helwekonow, Manimow, Obidw,
Helizjow i Nahanarwaléw (Tacyt, Germania 43; Kolendo 2005, 110). Nazwa Lugii jest
rzeczywiscie nazwa celtycka, zwigzang z imieniem celtyckiego bostwa Luga. Odnosi si¢ ona
najprawdopodobniej do grupy celtyckiej ludnosci, ktora odegrata pewna rolg w tworzeniu
Zwiagzku Lugijskiego (Kolendo 2005, 113-114). Germanskie ludy wchodzace w sktad tego
zwigzku najprawdopodobniej przejety nazwe celtyckich Lugiow (Kolendo 2005, 114).
Wspomniany celtycki Lug byt bdostwem rzeczywiscie okreslanym mianem dlugorekiego
(Lamfhota), co wigzato si¢ jednak z uzywaniem broni miotanej lub procy, a nie z dostowna
dtugos$ciag ramion (MacKillop 1998, 270). Lug byt bogiem $wiatta i Stonca, identyfikowanym
z galo-rzymskim Merkurym (MacKillop 1998, 270). Nalezy w tym miejscu przypomnieé, ze
wigzanie postaci tego bostwa z kometami jest wspodtczesng hipotezg niektorych badaczy,
odnoszaca si¢ bardziej do VI w. po Chr., niz do glebokich pradziejow (Baillie 2007, 110-111).
Wedle mitologicznych przekazow celtyckich Lug miat uzywaé kilku nie tylko ognistej,
plomienistej wldczni zwanej Luin, lub Areadbhair, ale takze cudownego miecza i kamienia do
procy. Przydawanie bostwom atrybutéw w postaci r6znych cudownych przedmiotow nie byto
niczym niezwyklym w starozytnych mitologiach. W celtyckich przekazach mitologicznych
istnieje kilka roznigcych si¢ migdzy sobg przekazow dotyczacych smierci Luga. Mial zostac
zabity przez przeciwnikow lub utopiony (MacKillop 1998, 271). Znajomos$¢ tajnikow magii
przejawiana przez to celtyckie bostwo sprawia, ze porownuje si¢ je z indyjskim Warung
i Z germanskim Odynem (MacKillop 1998, 270). Podobienstwa pomigdzy nimi moga by¢
zwigzane z praindoeuropejskim podtozem wierzen wymienionych ludéw (Oosten 2015, 26-28).
Opisany fragment mitu o Odynie odnosi si¢ do aktu samoofiary, jakg ten germanski bog miat
ztozy¢. Opis tego aktu pochodzi z ,,Eddy poetyckiej” i jest kompilacja trzech odrgbnych
poetyckich przekazéw (Abram 2011, 75). Dotyczy on rytualu, w ktérym bostwo stato sig
zarowno ofiarg, jak i odbiorcg aktu ofiarniczego. Odyn zostal zraniony nalezgca do niego
wlocznig i przez 9 diugich nocy wisial na drzewie Swiata zwanym Y ggdrasil. Mit nie opisuje
jednak jego $mierci w tym momencie i1 tak naprawde badacze nie sg pewni, czy w wedle
oryginalnych wierzen nordyckich Odyn przeszedt przez to do§wiadczenie, czy tylko udato mu
si¢ pokona¢ $mier¢ przez samoofiare (Rovang 2023, 83-85). Wielu specjalistow obstaje przy
hipotezie, ze mit o ofierze Odyna mogt by¢ pdzny i inspirowany wptywami chrzescijanstwa



(Lassen 2022, 26, 215, 217). Nie przekonuje zatem wywod postulujacy ulatwienie
chrystianizacji Germanow dzigki istnieniu tej opowieSci w ich mitologii. Wczesna
chrystianizacja niektorych germanskich plemion byta rzeczywiscie spowodowana bliskos$cia
Imperium Rzymskiego. Chrystianizacj¢ Gotow zamieszkujacych nad dolnym Dunajem
zainicjowat w IV w. po Chr. biskupa Wulfila, ktéry przetozyt Biblie na jezyk gocki. Sam
Waulfila byt mieszanego, grecko-gockiego pochodzenia (Strzelczyk 1984, 102-110). Konwersja
poganskich Frankéw na katolicyzm nastgpita stosunkowo p6zno, bo ok. 500 r. po Chr., za
sprawg ich wtadcy Chlodwiga (Ziotkowski 2009, 932). Chrystianizacja plemion germanskich
nastgpowata stopniowo i nie bez oporéw. Byt to proces trwajacy przez stulecia. Na poczatku
na chrze$cijanstwo nawracali si¢ wladcy 1 plemienna elita. Chrystianizacja catych spolecznosci
musiata trwa¢ odpowiednio dhuzej. Proces ten nie obyt si¢ takze bez aktow przemocy, takich
jak dziatania wojenne prowadzone przez Karola Wielkiego w celu nawrdcenia
i podporzadkowania poganskich Saséw (772-804 po Chr.). Inkrustowane groty broni
drzewcowej ze Stryczowic zostaly odkryte w grobie z okresu wplywow rzymskich
odnalezionym obok grobowca megalitycznego z czaséw neolitu, zwigzanego z kulturg
pucharéw lejkowatych. Wczesniej na tym miejscu funkcjonowata osada kultury lendzielskiej.
Lokowanie cmentarzysk kultury przeworskiej w takich miejscach nie byto niczym niezwyktym.
Na obszarze Matopolski miejsca grzebania zmartych byty wykorzystywane wielokrotnie przez
ludno$¢ roéznych pradziejowych kultur w réznych okresach (Garbacz 2006, 322-328). Grob
ciatopalny, okre$lany niekiedy grobem typu ,ksigzgcego” pochodzit z podznego okresu
rzymskiego i zawieral oprocz wspomnianych grotow takze sprzaczke zelazng, ndéz, umbo
i imacz tarczy, nozyce, miecz, fragmenty naczyn brazowych (Kasinski 1936, 141).
Wyposazenie wskazuje zatem, ze byl to stosunkowo bogato wyposazony grob wojownika
z okresu wpltywow rzymskich. Ornamentowane groty wtoczni byly czesto uzywane przez
wojownikow germanskich, o czym $wiadczg znaleziska archeologiczne z obszaru Barbaricum.
Idea zdobienia grotow broni drzewcowej zostata przejeta przez Germanow od Celtow
(Czarnecka 2021, 177). Groty zdobiono najcze$ciej ornamentami w postaci krzyzykow,
gwiazdek, punktow. Niektore egzemplarze broni zdobione sa symbolami kolek 1 potksiezycow,
takimi jak te na grotach ze Stryczowic, uwazanych za znaki o charakterze lunarnym i solarnym.
Jeden ze znakéw mogl by¢ symbolem pioruna lub nasladownictwem popularnej tamgi, czyli
znaku pochodzenia alansko-sarmackiego (Czarnecka 2021, 178-181). Nie sposob jednak,
w §wietle posiadanych przez nas danych, ustali¢c w kazdym przypadku ich rzeczywiste
znaczenie 1 funkcj¢. Nie jest wykluczone, ze pehlnity one funkcj¢ obrzedowa, magiczng
I ochronng; mogty by¢ takze oznakg przynaleznosci do druzyny wojownikow (Czarnecka 2021,
182). Nic zatem nie wskazuje, aby pochowany w cialopalnym grobie w Stryczowicach
wojownik z kregu kultury przeworskiej mogt by¢ szamanem. Obecnosé¢ inkrustowanych
elementdw uzbrojenia (podobnie jak pozostale przedmioty znalezione w grobie) moze
$wiadczy¢ raczej o jego wyzszej pozycji spotecznej (Czarnecka 2021, 193-195). Kwestia
obecnosci 1 charakteru praktyk, ktore mozna by okre§lic mianem Szamanistycznych,
w starozytnych religiach Celtow 1 Germandéw jest mocno dyskusyjna. Obecno$¢ szamanizmu
w tych religiach jest kwestionowana ze wzgledu na brak wystarczajagcych dowodow dobrze
osadzonych w kontekscie chronologicznym 1 kulturowym. Dane Zroédlowe na temat pewnych



praktyk o charakterze szamanistycznym lub do niego zblizonych nie mogg by¢ dowodem na
istnienie spdjnego systemu wierzen, ktory bytby oparty na szamanizmie (Wallis 2003, 137-
139).

Wigzanie rozmaitych, mocno hipotetycznych koncepcji dotyczacych wierzen i systemow
religijnych prehistorycznej Europy z dziatalnoscia wydobywcza prowadzong w Krzemionkach
w neolicie 1 wczesnej epoce brazu jest operacja mocno watpliwg, lub wrecz karkotomna.
Koncepcje te oparte na nienaukowych, lub wprost pseudonaukowych przestankach nie moga
stanowi¢ wlasciwe] podstawy do rekonstrukcji systemu wierzen pradziejowych goérnikoéw.
Krzemionki sg pomnikiem dzialalnosci pradziejowych spoteczenstw zajmujacych si¢
wydobyciem i obrobkg krzemienia pasiastego na obszarze Przedgorza Itzeckiego i doliny rzeki
Kamiennej. Dziatalno$¢ ta byta réznorodna, a pomijanie lub deprecjonowanie jakiegokolwiek
jej aspektu nalezy uznaé¢ za deformacje¢ pradziejowych realiow. W zyciu neolitycznych
gornikow praca w kopalniach, umiejetnosci techniczne i system dystrybucji siekier byty réwnie
wazne jak wierzenia. Deprecjacja jednej lub drugiej sfery ich zycia kosztem innej znieksztatca
rzeczywisto$¢ pradziejow, tak skrupulatnie badang i odkrywang przez archeologdéw. Utylitarna,
gospodarcza strona dziatan krzemionkowskich gornikow jest powszechnie znana i szeroko
omawiana w literaturze naukowej (Babel 2015, 128-136; Balcer 1980; Borkowski 1997;
Jedynak 2015; Kruk, Milisauskas 1999; Kruk 2008; Lech 2013). Zagadnienia organizacji pracy
w kopalniach, technicznych szczegdélow wydobycia krzemienia i ekonomicznego znaczenia
eksploatacji krzemienia takze byly w niej czesto poruszane. Materialna i gospodarcza sfera
zycia pradziejowych gornikéw jest i pozostanie waznym elementem dociekan specjalistow,
niezaleznie od wynikéw badan dotyczacych wierzen spotecznosci eksploatujacych krzemien
w neolicie 1 w epoce brazu. Rekonstrukcja pradziejowego systemu wierzef, nieuchronnie
fragmentaryczna, musi przy tym opierac si¢ na aktualnych wynikach badan.

Siekiery wykonywane z krzemienia wydobywanego w Krzemionkach i na sgsiednich polach
gorniczych pehily role zarowno uzytkowa, jak i kultowa. Nie jest jednak prawda, ze ponad
80% z nich nie wykazuje $sladow uzycia, co wykazaty najnowsze badania traseologiczne. Spora
liczba przebadanych egzemplarzy nosi $lady $wiadczace o ich uzywaniu. Swiadectwem
utylitarnego uzytkowania siekier sg $lady ich napraw i przerobek. Kultowe i uzytkowe
znaczenie siekier nie wykluczato si¢, lecz uzupetnialo. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
wydobycie krzemienia pasiastego i produkcja siekier byta dziatalnoscig o duzym znaczeniu
gospodarczym. Gornicy krzemionkowscy zadawali sobie ogromny trud, aby pozyskac
surowiec, ktory shuzyl do wytwarzania tak potrzebnych siekier i dhut. Wydobycie
w krzemionkowskich kopalniach bylo prowadzone zgodnie z do$¢ wysokim stanem wiedzy
I umiejetnosci gornikow. Do efektywnego prowadzenia prac na polu gérniczym konieczny byt
wysoki poziom wiedzy i umiej¢tnosci kopigcych. To na ich barkach spoczywato ryzyko
ewentualnego niepowodzenia catego przedsiewzigcia. Nie bylo zatem mowy o wydobyciu
prowadzonym przez osoby przypadkowe i przygodnie przybywajace gromady ludzi.
Eksploatacja byta prowadzona w sposdb minimalizujacy naktady pracy przy wydobyciu, CO
$wiadczy o §wiadomym stosowaniu zasady ekonomii wysitku. Dowodami na istnienie systemu
wlasnosci 1 wydzielania poszczegdlnych kopalf grupom gornikow sg niezwykle rzadkie



przebicia do sasiednich kopaln, a takze state dystanse migdzy szybami §wiadczace o istnieniu
fragmentow pola eksploatacyjnego przypisanych poszczegélnym grupom goérnikow. Nie
podlegajg rowniez dyskusji dowody, ze w neolicie funkcjonowata dalekosi¢zna wymiana,
dzieki ktorej siekiery z krzemienia pasiastego rozprzestrzeniaty sie na szerokich obszarach
Europy Srodkowej. Jej rozwdj byt efektem specjalizacji niektorych grup neolitycznej ludnosci
w wydobyciu i przetworstwie surowcoOw krzemiennych. Badania antropologéow kulturowych
wskazuja, ze wymiana w spotecznosciach pierwotnych niemal zawsze jest podporzadkowana
wymogom relacji spotecznych i jest prowadzona w ramach regut wyznaczonych przez te
relacje. Szeroki zasigg rozprzestrzenienia siekier z krzemienia pasiastego wskazuje jednak, ze
w gre wchodzi nie tylko ceremonialna wymiana w obrebie bliskich sobie grup, oparta na
zasadzie wzajemnos$ci. Nawet w spoteczenstwach pierwotnych transakcje zawierane pomiedzy
oddalonymi od siebie grupami mogty zaktada¢ poszukiwanie indywidualnego zysku i dbanie
0 wlasng korzy§¢. W stosunku do obcych spolecznosci nie trzeba bylo stosowal takich
standardow, jak w przypadku cztonkéw swojej wiasnej grupy. Wymiana zaktadala wtedy
maksymalizacj¢ korzysci kosztem drugiej strony, co czgsto zdarzalo sie¢ w przypadku zjawiska
zwanego przez ekonomistOw wymiang barterowg (towar za towar). By¢ moze wiasnie tego typu
handel byl gléwnym instrumentem dystrybucji krzemionkowskich siekier i dtut na szerokich
obszarach Europy Srodkowej zamieszkiwanych przez rozne spotecznosci. Zapewne najbardziej
oddalone spoteczno$ci uwazaly siebie nawzajem za obce, a tym samym nie podlegajace
prawom solidarno$ci 1 krewniaczej wzajemnos$ci. Nie mozna zatem ignorowaé praktycznego,
gospodarczego wymiaru dziatalnosci wydobywczej prowadzonej w Krzemionkach przez
pradziejowych gérnikow.

O ile gospodarcze znaczenie wydobycia i obrobki surowcoéw na obszarze Krzemionkowskiego
Regionu Pradziejowego Gornictwa Krzemienia pasiastego nie ulega watpliwosci, to kwestie
wierzen religijnych w neolicie 1 we wczesnej epoce brazu sa wciaz przedmiotem dociekan
| sporéw badaczy. Niestety, w ciggu wielu lat badan zakradty si¢ do nich watki nie pochodzace
bezposrednio z danych zrédtowych, lecz z koncepcji o watpliwej wartosci naukowej. Wywod
mieszajacy rozmaite systemy wierzen i przypisujacy je krzemionkowskim goérnikom nie stuzy
wyjasnieniu tych zlozonych i niejednoznacznych kwestii. Przywotany animizm to postulowana
przez badaczy-ewolucjonistow w XIX wieku pierwotna forma religii, ktorej istota miata si¢
sprowadza¢ do powszechnej wiary w istnienie niematerialnych i zdolnych do samodzielnej
egzystencji dusz, ozywiajacych wszystkie elementy kosmosu i przyrody, w tym czlowieka.
Koncepcja animizmu jako pierwotnej formy religii zostala odrzucona w toku pdzniejszych
badan. Dzi$§ pod pojeciem animizmu rozumie si¢ ontologi¢, ktéra zaklada, ze pewne cechy
ludzkie (ciato, dusza, jezyk, kultura) sa rowniez wlasnoscig innych bytoéw, takich jak niektore
zwierzeta, rosliny, obiekty i zjawiska przyrodnicze (Chyc 2015, 53). Nie mozna go uwazac za
prareligie ludzkos$ci, ani za powszechnie wystepujacy w pradziejach system wierzen.
Wspomniany szamanizm, przedstawiony zostat jako pierwotny system $wiatopogladowy
ludzko$ci. W rzeczywistosci definicja szamanizmu nie jest tak jednoznaczna. Mianem
szamanizmu antropolodzy i etnolodzy okreslaja: 1) S$ciSle okreslony system religijny
charakterystyczny dla syberyjskiego etnosu Tunguzéw-Ewenkow, 2) system wierzen rozny od



historycznych religii Zachodu, opierajacy si¢ na doswiadczaniu stanéw ekstatycznych
I indywidualnym kontakcie ze Swiatem duchow, 3) pierwotny typ religii, istniejacy od czaséw
gbérnego paleolitu wsrdd spotecznosci zbieracko towieckich, 4) techniki zmiany §wiadomosci
stosowane takze w konteks$cie wspotczesnym (Kehoe 1996, 337). Przytaczane przez Eliade’go
domniemane sanskryckie pochodzenie tunguskiego stowa saman jest kwestionowane przez
jezykoznawcow (Kehoe 1996, 379). Ahistoryczna wizja szamanizmu prezentowana przez
Eliade’go 1 jego nasladowcoéw wynika z jego ogolnej koncepcji rozwoju religii, ktéra ma
réwniez charakter ahistoryczny i mistyczny. W ujgciu rumunskiego religioznawcy szamanizm
miatby by¢ ponadczasowym fenomenem, charakteryzowanym przez tzw. archaiczne techniki
ekstazy. Eliade taczyt ze sobg dane o rozmaitych technikach uzyskiwania zmienionych stanow
swiadomosci stosowanych przez spotecznos$ci zamieszkujace rozne oddalone od siebie obszary:
Syberie, Azje Srodkowa, Archipelag Malajski, Australie, Ameryke Potnocna i Poludniowa.
Twierdzil, Ze istniat spdjny system wierzen zwany szamanizmem, przejawiajacy si¢ od czasow
paleolitu. Jego wizja zostata jednak mocno skrytykowana przez specjalistow. Zarzucono mu
liczne bledy popetnione w opisach syberyjskiego szamanizmu i unikanie badan terenowych
wsrod opisywanych spoteczno$ci. Dlatego eliadowska wizja szamanizmu ma wigcej wspdlnego
ze $wiatopogladem autora, niz z rzeczywistymi praktykami ludéw pierwotnych (Kehoe 1996,
383-395).

Teorie dotyczace rzekomo powszechnego w paleolicie i neolicie kultu kobiecej bogini—matki
nalezy uzna¢ za naukowy mit, zdezaktualizowany przez wyniki najnowszych badan. Istnienia
takiego kultu nie potwierdzity ostatecznie badania w Catalhdyiik w Turcji, gdzie mialo si¢
znajdowac jedno z jego centréw. Rowniez bostwa znane ze zrodet historycznych, ktore miatyby
by¢ przedmiotem takiego kultu, okazaty si¢ bytami o zupelnie innym charakterze, niz klasyczna
bogini-matka (Zidtkowski 2008, 340). O ile podobny kult mogt rzeczywiscie istnie¢ w epoce
kamienia, co jest rzecza wymagajaca udowodnienia, nie mogt mie¢ charakteru powszechnego.
Nie istniat nigdy quasi-monoteizm, w ktorym naczelnym bostwem bytaby postulowana Wielka
Bogini. Jej posta¢ nie jest wywiedziona ze zrodet, lecz jest wytworem fantazji, zadziwiajaco
dtugo opierajacym si¢ naukowemu krytycyzmowi (Loraux 1992, 36). Koncepcje wskazujace
na rzekome istnienie matriarchatu i kultu wielkiej bogini-matki w pradziejach i starozytnosci
nie sa poparte zadnymi argumentami naukowymi. Obraz pradziejowej wielkiej bogini
stworzony zostat na bazie wiadomosci o hellenistycznej bogini Izydzie, specyficznym bostwie,
ktérego wizerunek byt dzietem Grekow zyjacych w tamtej epoce. Nie ma zadnych dowodow,
ze miata ona cokolwiek wspolnego z bostwami wyznawanymi w pradziejach (Zidtkowski 2008,
340-341). Samo istnienie kultu Wielkiej Matki jest kwestionowane specjalistow. Idea istnienia
kompleksowego kultu Wielkiej Bogini i zwigzanego z nim egalitarnego i matriarchalnego
systemu spotecznego, ktorg wspierali, C. G. Jung i M. Eliade, a wylansowala archeolozka
amerykanska Marija Gimbutas jest przez wielu badaczy mocno kwestionowana. Tezy
0 matriarchacie i kulcie prehistorycznej bogini matki zostaly wylozone przez M. Gimbutas
w ksigzce ,,The Gods and Goddesses of Old Europe: 7000 to 3500 BC. Myths, Legends and
Cult Images”. Zostaty one mocno skrytykowane i odrzucone przez specjalistow. Nie istniato
bowiem czczone przez przedstawicieli wszystkich neolitycznych kultur naczelne bdstwo



zenskie. Bostwa kobiece znane z przekazow pozostawionych przez spotecznosci zyjace
W czasach historycznych takze nie musiatly by¢ boginiami-matkami. Przyktadem takiego
bostwa jest mezopotamska Inanna/Isztar, ktora petnita funkcje bostwa seksu 1 szatu bojowego,
ale nie byta matka. Istniejg takze czczone boginie, ktore nie posiadajg dzieci, takie jak indyjska
Devi (Loraux 1992, 37; Ziotkowski 2008, 339-340). Koncepcja pradziejowej bogini-matki jest
tak naprawde wspotczesnym mitem. Wskazuje sie, ze nie wszystkie przedstawienia wigzane
z tym rzekomym kultem przedstawiaja kobiety (niektore wyobrazaja me¢zczyzn, w przypadku
wielu z nich ple¢ jest trudna do okreslenia). Nie wszystkie przedstawienia kobiet mozna wigzaé
z kultem zenskich bostw. Czg¢$¢ z nich mogla przedstawiaé kobiety pozbawione cech
nadnaturalnych, boskich. Brak takze dowodow na istnienie matriarchalnego systemu
spotecznego w pradziejach. Bardziej prawdopodobne jest, ze istnialo wiele zenskich bostw, niz
jeden, zuniformizowany kult bogini-matki. Jej istnienie jest jedynie nieweryfikowalng fantaz;ja,
niepotwierdzong przez badania ani zrodta (Loraux 1992, 37-38).

Wspomniane bostwa burzy rzeczywiscie istniaty w religiach i mitologiach starozytnosci,
znanych ze zrodet pisanych. Bostwa burzy takie jak sumeryjski Iszkur, akadyjski Adad, czy
kananejski Baal. Nie jednak ma zadnych dowodow na to, zeby podobne bostwo byto czczone
w neolicie na obszarze wspotczesnej Polski lub na osciennych terenach. Na terenie
neolitycznego stanowiska Catalhoyiik odkryto kompozycje ztozone z rogdéw lub rogatych tbow
bykoéw, sktadajace si¢ z wigeej niz trzech tego typu elementéw. Nie wiemy takze, na czym
polegato kultowe znaczenie przypisywane przez spolecznosci neolityczne krzemiennym
sickierom. Nie wiadomo, czy istotnie tgczono je z bostwem burzy i deszczu (0 ile takowe
istniato). Pochodzace z podzniejszych epok wierzenia dotyczace znajdywanych w ziemi
prehistorycznych narzedzi krzemiennych i kamiennych, ktére nazywano ,.kamieniami
gromowymi” nie mogg by¢ dowodem na istnienie podobnych wierzen w neolicie. Warto przy
tym zauwazy¢, ze nie zawsze gromy i btyskawice wigzano z bostwami meskimi. W mitologii
greckiej wigzano z tymi zjawiskami boginie Astarpe i Bronte, a w rzymskiej Fulgore. Byki nie
zawsze wigzano z bostwami burzy grzmotu. W ,,Eposie 0 Gilgameszu” niebianski byk zostat
zestany przez boginig¢ Isztar, ktora otrzymata go od swojego ojca, boga nieba Anu. W mitologii
greckiej stado bydta pasgce si¢ na mitycznej wyspie Trynakii wigzano z bogiem Stonca,
Heliosem. Symbolika byka mogta si¢ takze wigza¢ z gwiazdozbiorem Byka widocznym na
nocnym niebie. Postacie bykow wystepowaly w starozytnych religiach w bardzo r6znych
kontekstach, nie tylko w konteks$cie bostw burzy i grzmotu.

Stare Panstwo egipskie, cywilizacja sumeryjska i kultura trypolska nie upadlty w jednym czasie.
Upadek klasycznej kultury trypolskiej z jej wielkimi osadami przypadi na druga potowe V tys.
przed Chr. i pierwsza potowe IV tys. przed Chr. Przyczyng bylo osuszenie klimatu i rozwoj
spoteczno$ci pasterskich na stepie nadczarnomorskim (Koztowski 1999, 179-180). Kultura
trypolska i inne protocywilizacji eneolityczne Nadczarnomorza upadtly zatem na dtugo przed
wyksztalceniem si¢ cywilizacji miejskich w Egipcie 1 Mezopotamii. Stare Panstwo upadio
okoto 2184 r. przed Chr., wraz z koncem VI dynastii. Przyczyng byla seria niskich wylewow
Nilu i niski poziom wody tej rzeki (Stanley et al. 2003, 398-401; Zioétkowski 2009, 135).
Nowosumeryjskie imperium 111 dynastii z Ur upadto ok. 2004 r. przed Chr., a wigc ponad 180
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lat p6zniej, niz egipskie Stare Panstwo. Przyczyna jego konca byly najazdy Elamitow z obszaru
dzisiejszego zachodniego Iranu i migracja Amorytdw, a takze okres niekorzystnej suszy
dotykajacy w tym czasie Bliski Wschod. Nietrudno zatem zauwazy¢, ze upadek kultury
trypolskiej 1 koniec zaawansowanych cywilizacji Egiptu i Bliskiego Wschodu dzieli okoto 2
tysigce lat. Nie mogly one zatem by¢ spowodowane tymi samymi przyczynami.

Postugiwanie si¢ w rekonstrukcji pradziejowych religii koncepcjami M. Eliade’go 1 C.G. Junga
jest przedsigwzieciem majgcym niewiele wspolnego z nauka. Koncepcje te negatywnie
wyroznia brak oparcia zrodlowego, ignorowanie kontekstu historycznego opisywanych
zjawisk, oraz nie dajace si¢ obroni¢ interpretacje (Ziotkowski 2008, 340-341). M. Eliade nie
sprecyzowat nigdy zalozen stosowanej przez siebie metodologii badawczej, a jego metoda
miata charakter ahistoryczny (Sieradzan 2007, 294, 295). Wielu krytykow podwazato jego
warsztat naukowy i wykazywato staba znajomos$¢ dziedzin, ktorymi si¢ zajmowat. Brytyjski
antropolog Edmund R. Leach wskazal nawet, Zze Eliadego cechowata: ,(...) kiepska
historiografia, kiepska etnografia, kiepska metoda, kiepska psychologia i do tego pomieszanie
wszystkich poje¢ (...)” (Leach 1966, 28). Wsérod gtéwnych zarzutow stawianych przez
specjalistow Eliademu jest dekontekstualizacja badanych przez niego zjawisk religijnych
i ahistoryzm (Sieradzan 2007, 297-298, Bronk 2007, 120-121). Rumunski badacz wyrywat
dowody swoich twierdzen z kontekstu i w sposob tendencyjny dobierat materiat dowodowy do
swoich tez. W sposob nieuprawniony zestawial ze sobg fakty pochodzace z bardzo réznych
regionow $wiata i rozmaitych okresow historycznych (Sieradzan 2007, 298-299; Bronk 2007,
127-128). Brakowato mu spdjnej i konsekwentnej metodologii badan. (Allen 1988, 546).
Rozwazania Eliade’go sa uznawane przez wielu antropologdéw i etnologéw za ahistoryczne,
a nawet antyhistoryczne. Jego model archaicznego do$wiadczenia religijnego nie ma nic
wspolnego z historig. Jego podejicie postrzegane jest jako mistyczne i romantyczne, oparte na
arbitralnie przyjetych zalozeniach (Allen 1988, 547-548). Reprezentowany przez Eliade’go
poglad, ze wszystkie dawne kultury miaty wspolny §wiatopoglad i t¢ samg wizj¢ §wiata nalezy
zaliczy¢ do sfery fikcji. Oparte na niej spekulacje dotyczace pradziejowej religii nie majg zadnej
warto$ci naukowej. Nalezy je zaliczy¢ do sfery wierzen parareligijnych. Ich zwigzek
z ezoteryka 1 okultyzmem jest nieprzypadkowy, gdyz w opinii niektérych badaczy ww.
dziedziny byly dla niego elementem poszukiwan o charakterze metafizycznym (Stoczkowski
2005, 361; Sieradzan 2007, 301). Zatem wszelkie koncepcje tozsamosci sakralnej nieba i ziemi,
ludzi-nasion, a takze wszelkie rekonstrukcje wierzen krzemionkowskich gornikow i ich
motywacji religijnych oparte na tych koncepcjach nie maja nic wspdlnego z naukowymi
dociekaniami dotyczacymi pradziejowych wierzen.

Nie wiemy, co przedstawia stynny rysunek z kopalni filarowo-komorowej nr 2 zwyczajowo
okreslany mianem ,,Wielkiej Matki”, cho¢ miat on zapewne rzeczywiscie znaczenie religijne.
Siekiery wykonywane z krzemienia pasiastego miaty znaczenie kultowe, poniewaz czgsto
chowano je w grobach wraz ze zmartymi, ale nie jesteSmy w stanie powiedzie¢, z jakich
wierzen i1 systemow religijnych to znaczenie wynikato. Interpretujac znaczenie pradziejowe;j
sztuki 1 rekonstruujgc system wierzen, zdani jesteSmy na zachowane Zrodta materialne.
W ramach omawianego tu wywiadu fakt ten byt krytykowany, jednakze nie zmienia to jego
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obiektywnego charakteru, nawet jesli wolelibySmy dokonywaé uzupetnien tychze zrédet
metodami podobnymi do cyt. powyzej i stosowanej przez M. Eliade’go. Warto pamigtac, ze
wiele aspektow zwigzanych ze sferg wierzen ludzi w pradziejach pozostanie dla nas na zawsze
nieznanych, wilasnie ze wzgledu na natur¢ i1 stan zachowania zrodel. Nie mozna zatem
dowolnie, abstrahujac od tych zrodel, dokonywaé rekonstrukcji systemow wierzen
pradziejowych spoteczenstw. Nieuprawnione jest takze catkowicie dowolne postugiwanie Si¢
analogiami pochodzacymi z odleglych pod wzgledem geograficznym i1 chronologicznym
systemow wierzen. Nieuprawnione jest takze beztroskie taczenie elementdw réznych systemow
religijnych i §wiatopogladow z przesztosci w celu tworzenia bardzo dyskusyjnych rekonstrukcji
pradziejowych religii. Mieszanie ze sobg mitow, wiadomos$ci o obrzedach, czy dziet sztuki
pochodzacych z odmiennych kontekstow nie jest uprawniong metoda stosowang w nauce.
Kazdy przejaw wierzen dawnych spoteczno$ci musi by¢ analizowany w swoim Kontekscie
chronologicznym, geograficznym i kulturowym. Wyrywanie go z tego kontekstu stanowi
pierwszy krok do tworzenia nie popartych dowodami generalizacji.

Poglady na pradziejowa rzeczywisto$¢ zaprezentowane w komentowanym wywiadzie nosza
znamiona stosowania metody swobodnych skojarzen. Dzigki ignorowaniu kontekstu
i chronologii opisywanych zjawisk pozwala ona na snucie rozbudowanych opowiesci o dawnej
rzeczywisto$ci. Nie maja one jednak nic wspolnego z dyscyplinami naukowymi badajacymi
najstarsze dzieje naszego gatunku.

W zwiazku z tym, ze wywiad z p. G. Konczykiem nie byt w Zaden sposob autoryzowany przez
Muzeum, a takze nie zostali§my poinformowani o jego udzieleniu, mozemy wytacznie wyrazi¢
ubolewanie, ze mial on miejsce w trakcie realizowanego przez nas wydarzenia na terenie
rekonstrukcji pradziejowej osady w Krzemionkach 17 wrzesnia 2023 roku. Mamy nadzieje, ze
zamieszczony komentarz pozwoli dokona¢ rzeczowej oceny zagadnien omawianych przez
p. Konczyka, wszystkim, ktorzy sa zainteresowani pozyskiwaniem rzetelnej wiedzy
0 pradziejach.

Opracowatl: dr Szymon Modzelewski

Wstepem 1 zakonczeniem opatrzyt: dr Andrzej Przychodni
Muzeum Historyczno-Archeologiczne w Ostrowcu Swigtokrzyskim
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